Exordium

UNIDAD SIETE:
UNANIMIDAD

Valor de la Unanimidad

Esta unidad estudia el tema de si los Fundadores previeron la uniformidad de
observancia en toda la Orden, y en caso afirmativo,¢, qué significd en la practica?
¢Qué finalidad pretendia? ¢Cémo se aplicaba? ¢Cual es su relacion actual con
valores como “ pluralismo” e “inculturacion” ?

Objectivos
a Leer los documentos primitivos y descubrir 1o que nos dicen
sobre unanimidad/uniformidad.
b) Leer estas declaraciones en su contexto y compararlas con los

testimonios de la segunda y tercera generacion cistercienses.

C) Reflexionar sobre € papel de la “unanimidad”
Cigterciense en e mundo multicultural de hoy.




EL VALOR DE LA UNANIMIDAD

Algunos de nosotros, en la estricta Observancia, cuya formacién monagtica tuvo lugar antes de la
promulgacion en 1969 del Estatuto de Unidad y Pluralismo, estamosfamiliarizados con lavigorosa
indgtenciaen launiformidad de observanciaque prevaecié hastaestafecha. Estainflexibilidad aumento
sugtanciamente en la primera mitad del sglo XX. Las fundaciones tan dispersas de la aventura
monégtica, en d siglo XIX, no habian permitido intentar unarespuestaalas condicionesdeclimaloca o
decultura. Beagle Bay (en € noroeste de Audtrdia) se cerro, Mariannhill (en Sur Africa) fue expulsada,
y losmonasterios de Chinay Japdn estuvieron sometidos aun proceso de europeizacion sstemética. En
e contexto de nuestra gpreciacion posconciliar de incuturacion y pluriformidad, podemos intentar
establecer en qué grado indstian los primeros Cigtercienses en launiformidad rigurosade observancia

1. Elementos dela discusiéon

Antes de examinar lanocion de“unanimidad”, vae la penareflexionar sobre tresvocablos quetienen
relacion con la cuestion.

1) Ordo: Especidmente desde € tiempo de Agustin, € concepto de “orden” ha
sido significativo en Occidente. La palabra misma, sin embargo, escomplea,
pues tenia hasta ocho significados distintos en el uso medieval. En generd, €
tema de “orden” reflgjala creencia de que Dios ha asignado un estado o nivel
determinado atodas |as personas, y que laresponsabilidad moral bésicade cada
una es actuar de acuerdo con las obligaciones inherentes a esta situacion
asignada. Desde € “orden” del universo a “orden” de la sdimodia (RB 18),
todo se veia como derivado en Ultima instancia de la voluntad de Dios.
Semejante perspectivaincluye necesariamente “ subordinacion”: a orden mismo
y a las personas que estan colocadas en un puesto ato. Comportarse

“desordenadamente” - més dla de la calidad mora intrinseca- tiene la
connotacion de rebelion o trastorno del orden total que Dios haimpuesto a la
creacion.

Este “orden” cisterciense se entendid primeramente como la forma de vida
establecida en Cister (Todavia usamos el término Ordo paradesignar € librito
anua que da instrucciones detalladas para la liturgia diaria). Los que viven

seguin este estilo de vida tienen la seguridad de vivir unavida “ordenada’. Al

multiplicarse los monasterios, € “orden” Cisterciense sehizo masamplioy llego
a ser més apropiado otro segundo significado del término - pasando adesignar
la federacion de monasterios que seguian la misma forma de vida y estaban
sometidos alas mismas fuentes de autoridad. De este modo, € “Orden” llegb a
significar un sstema legidativo para ordenar la vida, paralelo a la Regla de
Benito. Con ello se mirabaaambos términos alavez: laconducta“contrariaa
la Regla y ad Orden” era automaticamente considerada como desviada o

desordenada y necesitaba ser enderezada o corregida.
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El uso del término “orden” implicalaexistenciade un estilo de vida Cigterciense
regulado, en €l cual todos |os elementos forman parte de un conjunto que no es
opcional, y es considerado en Ultimainstancia como la expresion de lavoluntad
divina

2) Disciplina: Esta palabratambién escomplga. (Ver € articulo de J. Leclercg en
e Dictionnaire de spiritualité 3, 1291-1302). Esta muy destiguadaen la
Regla de Benito con 21 citas, amenudo en laformade “disciplinaregular”. La
pal abra conserva un amplio abanico de significados durante la edad media.

1. USO PRIMITIVO

a Sentido basico Ensefianza Griego: Didaskalia
Dediscipulusy éstadel verbo discere (aprender).

b  Sentidoderivado Conocimiento Griego: Epistemeetc
= doctrina, arte, ciencia, (e.d. @ fruto de la ensefianza)

2. USO SECUNDARIO

a Sentido basico Formacion Griego: Paideia
— usado en contexto militar y monastico

Sentido derivado  Orden social —ordo
= costumbre, indtitucion socid, regla de ley, un camino de viday sus
exigencias especificas, latotalidad de observancias

L os Cistercienses entendieron que la*“ disciplina Cisterciense”’, como las observancias
regulares en su totalidad, estaba destinada a prevenir los desordenes individuales o
sociales, y por elo, a menudo se ve como ago duro y dificil para los jovenes e
Inquietos. Aungue |os gercicios mismos no eran propios, ya que los Monjes Negros
también |os seguian, comenzd areconocerse un especifico espiritu “ Cisterciense”. Por
esta razon fueron enviados monjes de Claraval ala Abadia de Santa Maria de Y ork,
en e momento de su incorporacion, “para ensefiarles la manera de vivir segun la
disciplinadelaOrden Cisterciense”. En los escritos de San Bernardo las palabras ordo
y disciplina estan intimamente unidas. Mas ain, en muchos de estos autores
antiguos e término disciplina se usa con matices educativos, acompafiado de varias
Imégenes del monasterio como escuela. En este contexto debemos recordar lanota de
severidad que teniala educacion en aguel entonces. Agustin define ladisciplina como
“formacion através de dificultades’ (per molestias eruditio). Més aln, en su contexto



especifico, € término mantiene su sentido de correccion y castigo de lasinfracciones
de laregla comun.

3)

San Pedro Damian (m. 1072), de manera especial, recomendaba
laflagelacion voluntaria, acompafiada de plegariasy genuflexiones
como una expresiéon de disciplina El uso de la palabra
disciplina para designar € instrumento de azote pena o
devocional es comun en € siglo XII.

Capitulo: Los capitulos Cistercienses no eran generamente lugar de didlogo
comunitario; asi mismo a la sala designada locutorium (sitio de hablar,
locutorio) en los monasterios Benedictinos, los Cistercienses la [lamaban
auditorium (lugar de escuchar). Lareunion capitular ofrecia una plataforma
para promulgar la ensefianza oficia y vinculante sobre la ordenacion delavida
diaria.” Nadie se atreva a hablar en este capitulo... amenos que no se le ordene
0 sea interrogado por e abad - 0 g se trata de un tema de la observancia
(ordo)” (EO 70,62).

1. Capitulo Conventual

El capitulo diario ofreciala ocasion de gercer los aspectos legidativo y judicia

de la autoridad monéstica. Como indica Hugo de Barzelle “aqui es donde los
hijos de Dios son corregidos, instruidos y educados como futuros herederosde
Dios’. Aungue no aparece asi en laregla, e capitulo-reunion se convirtio en la
expresion formal e institucionalizada del ministerio verbal del abad tal como se
pretendia en la Regla de San Benito.

RB 2,4: docere: explicar & sentido por la ensefianza de las
creencias y valores monasticos
constituere: establecer unas normas generales en la casa, que
estén de acuerdo y expresen los principios
monasticos fundamentales

iubere: dar instrucciones especificas sobre materias
particulares
RB 2,23ss arguere: reprender severamente a los que no tienen
disciplinay turban la paz del monasterio,
obsecrare: animar alos débilesy pacientes a continuar
progresando
Increpare: reprimir y corregir a los negligentes y a

guienes rechazan las normas comunitarias.



Cada dia se leia en capitulo la Regla, y cada dia €l presidente comentaba lo
gue se habia leido -reforzando lainterpretacion Cisterciense del texto.
Después de esta presentacion el presidente decia: “Hablemos de nuestro
ordo”.

Ordo
Bl ordo eslaRegla, esel marco, ese epiritu delaobservanciamonadtica. ES
e conjunto de la disciplina y de la formacion reigiosa: “la humildad,
obediencia, paciencia y demés gercicios...El ordo, la observancia, 13|
discipling, é método parallegar aDios por medio delaRegla: he aqui lo que
el abad explicaasus monjes a decir: “Hablemos de nuestro Orden”.

U. Berliére, La ascesis benedictina, p. 24-25

Seguia € “capitulo de culpas’. La terminologia usada en los documentos es
judicial. El proceso comienza con la confesion voluntaria de infracciones ala
Regla en € espiritu de RB 46, 1-4. Su finalidad era pedir perdon por faltas
concretas (EO 70,43). Después existe la oportunidad de la “proclamacion”

fraterna (clamatio) de los trasgresores. Debe hacerse directay objetivamente:
“Este hizo esto”, y no de una manera indirecta (EO 70,45). Si & hermano
acusado es culpable, responde mea culpa. S se considerainocente permanece
en slencio y -a fata de corroboracion- se presume que es inocente. El
presidente responde con unas palabras y le asigna una penitencia.

De las protecciones previstas en los costumbreros y del testimonio de
Hugo de Barzelle (De cohabitatione fratrum p. 130-131), se desprende
gue la préctica de la proclamacion no estabalibre de defectos y abusos.

Una opcién usada paraimponer laadhesién a las normas comunitarias eralade

los azotes. Los ecclesiastica Officia describe asi la escena:
Cuando a proclamado sobre algo se le impone la penitencia de los
azotes, el abad cuidard que no sea azotado por € que le proclamé.
Cuando €l abad le ordene desnudarse, € que va a ser azotado se sienta
en € lugar donde estaba, se quita lacogullay la pone delante de é sobre
sus rodillas; saca los brazos por la apertura superior de la tinicay
descubre € cuerpo desde la cintura para arriba. Permanece asi, con la
cabeza inclinada, sin decir nada, excepto que repite a menudo: Mea
culpa ,me corregiré. Mientras tanto nadie habla, excepto uno de los
ancianos que intercederd humildemente por é. El que azotaa hermano
no cesa hasta que el abad selo ordene. Cuando cesa, ayudaa hermano
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avestirse. Cuando €l hermano se havestido y estade pie, permanece alli
hasta que €l abad ledice: “Vey séntate”. Haceinclinaciony vuelve a
su lugar. Téngase en cuenta que uno de un orden inferior no azotara a
un hermano de orden superior, e.d. un diacono no debe azotar a un
sacerdote, sino que un igual azotara a un igual, 0 un superior a un
inferior. (EO 70, 69-76).

2. Capitulo General

El Capitulo General comenzo6 siendo una ssimple vuelta de los abades de las
fundaciones de Cister a participar en € capitulo de la casa-madre.
Progresivamente los monjes de Cister fueron excluidosy € Capitulo General se
convirtié en unareunion de abades. Lafinalidad del Capitulo Genera incluiala
legidacion y la correccion; los abades podian ser proclamados y asignarseles
una penitencia por falta de celo en su ministerio.

El Capitulo Genera era una parte integral de la determinacién de la Orden a
mantener ladisciplina. Lo mismo que en lavisitaregular “ se busca corregir los
excesos y preservar la paz’ (De forma visitationis). Estaba ideado como un
capitulo conventual y se pedia a todos la adhesidon a la totalidad de los
principiosy practicas cistercienses, y estaba autorizado a castigar aquienes eran
negligentes en aplicar sus decretos. Entre |as penitencias establecidas seincluia
la de que e abad dgje su silla del coro y ayune a pan y agua. Las cartas de
Esteban de Lexington, designado por € Capitulo General para visitar los
monasterios de Irlanda (Cistercian Fathers Series, 28), son un buen gemplo de
intervencion enérgica para poner en linea a unas casas gque se desviaban.
Las funciones del Capitulo General

Summa Carta Caritatis

4, Aliviala extrema pobreza,
1. Cuidadelosasuntosdela 4,4
Orden, 4,2

2. Confirmalapaz y conserva

la caridad, 4,2
3. Corrige las desviaciones,
4,3



Primitiva Carta de Caridad anadirse en la observancia
de RB y delaOrden, 7,2
1. Trata las materias que se 4. Restablece la mutua paz y

refieren a la salvacion de caridad, 7,2

sus amas, 7,2 5. Castiga a los abades
2. Ordena lo que debe negligentes, 7,3

corregirse, 7,2 6. Socorre rgpidamente la
3. Ordena 1o que deba pobreza, 7,4

La finalidad de esta reflexion inicial es mostrar algo de la teoria y préactica de las
primeras generaciones cistercienses sobre la uniformidad de la observancia. Es
indudable que las desviaciones de las normas comunes eran censuradas y los
recal citrantes severamente castigados. Existe unavision y regulacion semejantes entre
otros grupos monasticos de la época. El énfasis en la“unanimidad” es, tal vez, mas
especificamente cisterciense.

2. El Ideal de Unanimidad.

El Domingo 18 de Mayo de 1113 un grupo de monjes del Nuevo Monasterio
comenzaron la vida Cisterciense en La Ferté-sur-Grosne. La carta de fundacion
describe asi |a escena:

Como €l nimero de hermanos en Cister ha llegado a ser muy grande, ya no
existe la posibilidad de proveer |0 necesario para su subsistencia, ni hay lugar
para vivir ali. Parecio bien a abad del lugar, llamado Esteban, y a los
hermansos, buscar otro lugar en el que parte de los hermanos puedan servir a

Dios devotamente y seguin la regla - separados en € cuerpo pero unidos en €
ama.

Lafrase, reminiscenciade laliteraturaclésica de amistad, es evocadaen € Prélogo de
la Carta de Caridad:

En este decreto, pues, los mencionados hermanos, para prevenir todo naufragio
futuro de la mutua paz, dilucidaron, estatuyeron y legaron luego a sus
descendientes el pacto, el modo deviday aun lacaridad conlaque susmonjes
se unirian indisolublemente por €l espiritu, corporalmente separados através de
las abadias situadas en distintas partes del mundo, corporibusdivisi, animis
indissolubiliter conglutinarentur. (CC1 Prologue 3)

Lanuevarama se proponiareproducir el modelo de vidade arbol-madre. Aungque una
distancia fisica separaba las dos comunidades, no las separaba la identidad espiritual
gue pretendian. Los monjes de La Ferté vivian la vida “ Cisterciense” en un lugar
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diferente, pero en las dos comunidades habiaunamismaama. Launanimitas propia
de una comunidad cenobitica se manifiesta ahora ser € factor determinante en las
relaciones entre autonomia y comunidades economicamente independientes. El
proceso constitucional avanza un grado mas con laCarta de Caridad y Unanimidad,
redactada en 1114 con ocasion de lafundacion de Pontigny, lacual definelarelacion
entre las abadias de la segunda generacion “ Cisterciense” y e Nuevo Monasterio, y
requiere que este acuerdo searatificado por el obispo del lugar. Este documento pide
gue la abadia fundadora no exija ninguna ventgja material de su fundacién, que la
Regla sea interpretada y cumplida por todos de la misma manera, y que todos los
monasterios tengan los mismos libros litdrgicos y costumbres. La “Caridad” es
practicada por la casamadre no percibiendo beneficios economicos de las
fundaciones, mientras que la “unanimidad” es expresada por las fundaciones
aceptando lainterpretacion “ Cisterciense” delaReglade Benito y teniendo las mismas
costumbres y libros litdrgicos.

¢Esta unanimidad, al definir los detales de la observancia regular, reclama una
absoluta uniformidad a nivel de vida ordinaria, tal como parece haberlo pretendido
Benito de Aniano? La Summa Carta Caritatis interpreta la frase de CC 3,2
(similibusque vivamus moribus) en este sentido estricto:

Para que entre las abadias se mantenga siempre una unidad indisoluble,
establecemos, en primer lugar, que la regla de san Benito sea entendida por
todos de la misma manera, sin desviarse de ellani un apice. En segundo lugar,
gue todos tengan los mismos libros, a menos en lo tocante a Oficio divino, la
mismaropa, los mismos alimentos, y por Ultimo los mismos usosy las mismas
costumbres (mores). (SCC 9, 6-7)

Otra interpretacion tan estricta, incorporando € adverbio uniformiter, fue adoptada

por Eugenio |11 en su Acta de Confirmacion de 1152.
La finalidad de este documento es que se observe siempre en todos los
monasterios de vuestra Orden la Regla de san Benito lo mismo que en laiglesia
de Cister; que en su lectura ningin miembro de vuestra orden dé otro sentido
fuera del comun y sencillo, sino que todos acojan de manera uniforme
(uniformiter) y observen fielmente lo que se sabe que esta determinado.
Mantened en todas las iglesias de vuestra Orden idénticas observancias
(easdemque penitus observantias), e mismo canto, y los mismos libros
litrgicos. Y de ningun modo se atreva iglesia o persona alguna de vuestra
Orden a pedir a nadie un privilegio en contra de los institutos de la misma

Orden, o una vez pedido, a mantenerlo en modo alguno. (PL 180, col
1542ab. Trad. en L.HERRERA, Historia de la Orden de Cister VI, pp. 181-
183)

También parece reflgjarse esto en muchas decisiones del Capitulo General durante e



primer siglo de existenciade la Orden. Talesafirmaciones, aprimeravista, nosllevan a
la conclusién de que la “Uniformidad era una caracteristica integral del mismo
programa Cisterciense” (W. E. Goodrich, p. 38).

. ¢Hasta qué punto € ideal de uniformidad reflga la realidad de la vida
cisterciense en e siglo XI117?

Paramedir € grado de equivalencia entre “unanimidad” y “uniformidad”, tal vez sea
importante comenzar viendo unanimitas como un concepto espiritual mas bien que
juridico: primeramente opera ante todo en la esfera de una actitud interior y de la
afectividad més bien que en € area de la conducta observable; y en segundo lugar, la
retorica de la unanimidad representa un ideal maximo mas bien que un minimo
imponible. El tema de unanimitas se escogi6 deliberadamente para dar relevanciaa
las disposiciones personales y no a las observancias externas. Veamos la genealogia
biblicay patristica del término.

3. Historia primitiva de Unanimitas

En la Biblia Vulgata se dan diez usos del adjetivo unanimisy ocho del adverbio
unanimiter; e sustantivo no aparece. En cuatro ocasiones unanimidad significa
acuerdo entre varios, incluyendo dos veces la unanime hostilidad. En ocho ocasiones
el término calificalaoracion comun. Tresvecesindicalaintimidad delaamistad. Tres
veces ala comunidad cristiana se le describe como unanimis.

. Filipenses 1,27 — Mantenéos firmes en un mismo espiritu , unanimes,
luchando juntos por lafe del Evangelio

. Filipenses 2,2 — Colmad mi gozo de suerte que sintéis (sapere) una misma
cosa, teniendo una misma caridad, unanimes, aspirando (sentientes) a una
misma cosa.

. 1 Pedro 3,8 — Finalmente sed todos unanimes, compasivos, amantes de
vuestros hermanos (fraternitatis amatores), de blandas entranias, de humildes
sentimientos...

Laimagen clave sobre la que girad uso patristico de estos textos es lade la primitiva
comunidad de Jerusalén, tal como lo expresa Lucas en Hch 4,32: |a multitud de los
gue creyeron tenia un solo corazon y una sola alma. L os primeros cristianos no solo
estaban juntos (pariter: Hch 2, 43), e incontaminados de la fuerza divisoria de la
propiedad privada, sino que estaban unidos por dentro: cor unum et anima una.



Con Agustin, se da una gran dependencia del mito de la comunidad de Jerusalén vy,
consiguientemente, mayor interés por € vaor de la unanimidad. La primera
prescripcion que hace en su Regla para la comunidad monéstica se expresa asi:

Como vosotros habéis sido reunidos en uno (in unum estis congregati), para
gue podais vivir undnimes en la casa procurad ser aqui un amay un corazén
entre vosotros, [dirigidos] hacia Dios.

De edta frecuente adiccion de la frase in Deum, podemos concluir que la unanimidad deriva de la
orientacion hacia Dios. El comentario de Agustin d Salmo 132,1 data del afio 407; i tono es
tota mente monéstico. Aqui es donde introduce su curiosa etimol ogia de monachus con € significado
de que

Son monjeslosqueviven juntos, detal maneraque forman unasolapersona, y esciertolo que
se escribe de dlos: “Tenian un dmay un corazén”. Son muchos cuerpos pero no muchas
amas. Son muchaos cuerpos pero no muchos corazones. Justamente se aplicamonos alos que
son “uno solo”.

Para Agustin la adopcion divina es la base de la unidad entre los seres humanos. Asi, en su cartaa
L aetus establece directamente € sustrato teol dgico de lacomunidad religiosa:

Tu dmano estuyasolo; pertenece atodos tus hermanos, |0 mismo que su dmate pertenecea
ti, o masbien sudmay latuyano son dmasen plurd, Sno que son unasolaama, latnicaadma
de Cristo (Ep 243,4).

Launanimidad para Agustin no eraun concepto candnico, Sino crigtoldgico (“Unanimesignificaser una
cosaen Cristo” — In Ps 142,4) y por dlo, eclesologico.

Examinando con ayudade unaconcordanciad uso que hace Agustin, encontramos que en las 57 veces
gue cita una palabra asociada aunanimitas cas sempre son citasbiblicas. Aparte delaconexion con
Hch 4,32, percibimos un campo semantico definido por temas como fraternidad, paz, concordia,
colaboracion, tener un espiritu y una misma caridad, participacion concorde en la comunidad. Su
exhortacion a las comunidades es Smple y sntetiza bien su pensamiento: “ Vivamos juntos en
unanimidad y concordia.”

Los escritos de Juan Casiano se ha dicho que marcan un hito importante en €

proceso de ver lacomunidad primitivade Jerusaén como € modelo devidamonagtica.
Sinembargo d texto de Hch 4,32 se citasolamente tres veces en las Colacionesy dos
veces en las Ingtituciones. Cuando se cita integramente a FHp 2,2, utilizando
unanimes, se introduce para poner un argumento en favor, no de una comunidad
afectiva, Sno delahumildad, basadaen lano afirmacion de si mismo. M&sain, € sdmo
132,1 con su fratres in unum se cita sdlo dos veces, para describir € estado de
perfecta castidad, donde los vicios han sido expulsados y neutralizada la popia
voluntad. Launanimidad entrelos hermanos se dice unavez que provoca el desagrado
del demonio, lo cua debe ser dgo bueno. El término se usaunavez en paralelo con
concordia, y otravez citando & salmo 54,14 con referenciaaJudas. Entodo d corpus
de Casiano hay solo cuatro citas, todas en la Colacion 16. A pesar de la poca
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evidencia, Abba José gpreciad valor delaunidad que reinaentre los amigos, donde
no hay apego a los bienes materiaes ni alas opiniones individuales. “El amor puede
durar Sin ruptura solamente entre aguellos que mantienen un Unico compromiso

(propositum) y una sola voluntad, que quieren y rechazan lo mismo (unum velle ac
nolle). “Lagraciadelaplenay perfectaamistad solo es posible paralos quetienen la
misma voluntad y un Unico compromiso (propositum) y nunca o casi hunca piensan
(sentire) de maneradiferente ni estén en desacuerdo con o que pertenece a progreso
espiritua”. Debemos concluir, Sn embargo, que & sentido afectivo de la comunidad,
asociado a la palabra “unanimidad” no tenia mucha prioridad en € pensamiento de
Casiano.

El énfasisde Agustin fue adoptado y propagado por Gr egorio M agno, d guiaindiscutibledd Cister
primitivo.
Uno es nuestro Sefior y Redentor. Incluso aqui abgjo & unelos corazones de sus elegidos en

la unanimidad, y por € deseo interior edimula continuamente d amor cdedid.
(InEz2,9.)

Gregorio reconoce que como somos personas diferentes, envueltas en diversas tareas, debemos
procurar que nuestros actos no fomenten ladiscordia, Sino que preserven launidad de espiritu con los
otros, “para que, en la medida de lo posible, se preserve la unanimidad con quienes convivimos, no
dgando aun lado |o que hacemos, sino tomando precauciones paraevitar e peligro deladiscordiaque
tememos (In Ez, 2,9,14)

Incluso s 1o que dlos hacen es digtinto, como tienen unamismaeidéntica orientacion (sensus)
estan asociados entre si con las paabrasy virtudes de los santos... (A pesar de las diferentes
vocaciones) estén unidos entre si en la unanimidad por la dabanza de sus voces 'y su virtud
(Moralia 29,31,71).

Por lagraciadd Espiritu Santo los creyentes

[legan aunirse en tan intima concordia de unanimidad... que hay en elos un solo corazény una
soladma...As € Sefior, preservando @ sacramento de la unidad, reune en la lglesia pueblos
fielesque contodo derecho tienen diversasformasdevida(mores) y lenguges...Lomismo que
en un campo hay diferentes y diversas especies de tierra, asi en unafey en una caridad se
manifiestan los méritos diferentes de | os entregados alas buenas obras (Moralia 29, 31, 71).

Legos de ser un argumento en favor de la absoluta uniformidad, la doctrina de Gregorio sobre la
unanimidad est& construida sobre un profundo respeto aladiversidad. Recordemos Unicamente los 36
avisos de la Regla Pastoral, donde prescribe diversos remedios paralos distintos caracteres. Fue e
Papa que recomendo lainculturacion anivel de consuetudo aAgustin de Canterbury: “Lascosasno
deben ser amadas por € lugar, sno d lugar debe ser amado por sus cosas buenas’ (Ep 11,64).
Cuando predicalaunanimidad es con plena concienciade que aqudlosaquienes sedirige expresan su
fe comin con una pluraidad de formas externas.

Diversidad en la Unidad
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Aunque pueda haber sido la actitud de otros Papas, San Gregorio Magno
emerge de sus escritos como € Unico que, de modo particular, aprecia €

temadela“diversdad enlaunidad” enlalglesa Creequeladiversdad debe
hacerse presente atodos los niveles, sin excluir ladd rito litdrgico: 1o que dal
unidad a esta diversidad es € vinculo de una Fe'y una Caridad.

Paul Meyvaert

4. LaPrimeraGeneracion Cisterciense

El contexto de unanimidad Cigterciense, tal como emergi6, ha sido la gracia de comunién entre los
monasterios autbnomos- separadosen € cuerpo pero no en @ alma. Laincipiente Orden sereconocio
como unacomunidad de comunidades, tragponiendo € mismo model oy estructuras, que Se encuentran

end end gobierno de unacomunidad loca aun grupo mésamplio. Lo mismo que en unacomunidad la
unanimidad tienelugar end justo equilibrio entrelareglamentaciony lafragmentacion, asi sucedeanivel

de Orden. Lo mismo que unacomunidad quetiene”un solo corazény unaama’, es capaz de poseer
cierto margen de adaptacion “ seglin lanecesidad”, seriadelocos asumir que losantiguos Cigtercienses
no se dieran cuenta de que en circunstancias dgo distintas se condgue & mismo fin por medios ago
digtintos. Todo estabadefinido sobreladisciplinaCisterciensey € Capitul o de Culpas que usaban para
hacerla cumplir, tanto anivel loca como del Capitulo Generd. Pero esto no significa necesariamente
inflexibilidad o incapacidad de adaptacion. Hay por supuesto abusos -tanto reales como smbdlicos-

gue requieren unaintervencion, pero esto no hace que surjaunamontafia de prescripciones. Lasuper-

regulacion suele dispararse en tiempos de decadencia o confusion. En esta primeramitad de Siglo de
existencia Cigterciense no habia nada de eso. Méstarde, tal vez, domind laescleross.

Existe un vivo deseo de clara corporatividad enmuchostextos antiguos. Advertimosunaproliferacion
de pdabras con € prefijo con, que indican una accién conjunta 'y muchas veces se dice que los
hermanos dcanzan € consenso antes de intervenir en una Stuacion. ESto no es la monotonia
reglamentadade un desfilemilitar, Sno launidn de espiritusy corazones, que mutuamente seestimulany
disciernen. Por eso hay tres* Santos Fundadores’ y no uno. Incluso en las cartas admonitorias de San
Esteban se palpala conviccidn de que sus preceptos no procedended sino detodalacomunidad. La
caridad no es 0lo la meta, sno d medio para ela. No nos extrafie que la siguiente generacion

desarrolleun idedl dela schola caritatis.

Otraconfirmacion de esa ciertaamplitud puede hallarse méstarde en losEccl esiastica Officia, d tratar
de lacosecha. Se aflade esta advertencia alas normas generales.

Para esto y para todo |o demés propio de este tiempo [de la cosecha], cada monasterio

[ecclesia] actuaraseguin d lugar y las adaptaciones hechas por € abad y el prior, yaqueno es
posible observar estas cosas del mismo modo en todo lugar. (EO 84.32)
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5. San Bernardo de Claraval.

A titulo de verificacion podemos examinar los escritos de Bernardo de Claraval, un actor clave durante
cuarenta afos en la vida de los primeros 50 afios de Cister. Bernardo reconoce que en asuntos
menores se debe actuar segun lacostumbre del lugar: “ Sugiero quesigaislapracticadelacasaen estas
materias. Esindudable que estas cosas se hacen de modo diverso en cadamonasterio (quae diversis
modis diversisin monasteriis certum est observari) (Pre 57). En otro lugar comentaque “En cada
monasterio pueden halarse las cuatro clases de monjes que describe San Benito” (Sent 3,31); e
incluso expone una espirituaidad de sentido comun que corresponde alaredidad: “ No todos corremos
del mismo modo” (SC 22,9). Su nocion de unidad, tan ampliamente tratadaen De Consideratione, no
esladiminacion reducionisade lamulltiplicidad, sino unaredidad comprensiva, dinamicay gobdmente
inclusva. Launidad es unafuerza que buscaincluir lamultiplicidad en su abrazo- como laluz combina
todos |os colores del espectro. Esta es su descripcion del “paraiso claustral” en Var 42,4:

El claustro es un verdadero paraiso, un territorio protegido con € muro de ladisciplina.. Es
ago extraordinario ver tantos hombres vivir unidos , en unamismacasay con idénticas
costumbres. Esunadulzuray unadeiciaconvivir los hermanosen la unidad.

Veras a uno llorando sus pecados,

otro se regocija alabando a Dios,

éste sirve a todos,

aquél instruye a los demas.

Este ora,

y aquél lee.

Este practica la misericordia

y € otro castiga sus pecados.

Uno se inflama de amor

y € otro avanza en la humildad.

Este es humilde en la prosperidad

y aquél sublime en la adversidad.

Uno se entrega a la actividad

y € otro reposa en la contemplacion.

BHBOONoOOA~MWDNE

Nl el
W PO

Catorce formas de vida monéstica -dgunas de dlas incompatibles e incluso opuestas. Muchas
comunidades podrian reconocer asus propiosmiembrosen lalistade Bernardo. ¢Quéeslaunidad?Lo
que uneagqudlo que esdiferentey Unico. Sus contrarios son laenvidia, lacompetencia, lamezquindad,
laintolerancia, laautojudtificacion, y lo que no puede ser incluido en lacomunidad, que Bernardo llama
singularitas o individudismo.

Bernardo cita 18 veces Hch 4,32, y 52 la palabra unanimitas. Ni una sola vez se refiere a la
uniformidad de observancia. Sempre se expresaen lalineade Agustin y de Gregorio antes descrita.
Esta“gozosay socid unanimidad” ( VIPent 1,4) esun asunto de paz, concordiay mutua caridad, que
suele describirse en @ contexto de oracion de la lglesia Apostdlica. Cristo es la fuente (SC 54,8; cf.
Mig 2,1). Launanimidad es ago muy gpropiado paraintentar conseguirlo, especidmente en @ tiempo
deéeecciones, porquee demonioy otros agitadores quieren destruirla. Este agpecto de unanimidad es
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muy cercano alainterpretacion de Merton sobre lavoluntas communis como distintadelavoluntas
propria- labuenavoluntad en aceptar las decis ones comunitarias (disponibilidad) como manifestacion
concreta de la divina providencia

Td vez d texto més claro paranuestro tema, |o tenemos en € sermoén segundo enla Septuagésma. La
dusidn alosanimaesy avesremiteaGén 15, 9-10, donde Abrahan parte los animales sacrificados,
pero deja completas las aves:

En este entretanto € Espiritu de sabiduria
no es Ao uno

sino también mitiple;
dafirmezaalointerior enlaunidad,

y discierne con juicio lo exterior.

De ambas cosas tienes gemplo en lalglesia primitiva

cuando la multitud de los creyentes tenia un solo corazon y una sola alma
(esto es, no sedividian las aves),

pero a cada uno uno se repartia segin su necesidad

(esto es, se partian los animaes)

Haya también en nosotros, carismos, unidad de espiritus;
gue nuestros corazones estén unidos

amando unamisma cosa,

buscando unamisma cosa,

apegandonos a una cosa,

y teniendo unos mismos sentimientos.

Ad, lamismadivison exterior

evitarad pdigro

y no caerden € escandao.

Esto no obsta que cada uno tenga sus propias penas,

y manifieste dguna vez su propio modo de ver |as cosas materiaes,
e incluso posea digtintos dones de lagracia

Tampoco todos los miembros

obran del mismo modo.

Pero la unidad interior

y launanimidad

fusonan lamultiplicidad

y las estrecha

con d aglutinante de la caridad

y € vinculo de la paz. (Sept 2,3)

Bernardo eraun paadin apasionado eimpulsivo delosprincipiosy précticasen que creia; pero
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eralo suficientemente redlistacomo parareconocer quelosotros pueden algunas veces ver las
cosas de modo diferente, y actuar en consecuencia. Su vison de bk vida monéstica era
demasiado abierta para ver la posibilidad de una honesta redizacion de los fines Sn una
absolutaidentitad de los medios. Parad € propdsito principa es que crezcala caridad.

6. Gilberto de Swineshead

Td vez porgque gobernaba una comunidad recién incorporada, una antigua comunidad de Savigny,
Gilberto acentlla d papd de la disciplina El ordo comin Cigerciense s ve como
conteniendo/protegiendo a |os miembros de la comunidad, para que dentro de este contexto puedan
acanzar la concordia, launanimidad y la caridad, que esla Unica findidad de vivir juntos.

Delamultitud proceded disturbio. Sblo unacosaesnecesariay muy agradable. Cuan buenoy
00z0os0 esVivir juntoslos que seaman. No seviveenlaunidad s no seviveen @ amor, porque
esd amor @ que hace vivir en unamisma casa con idénticas costumbres (unius moris). ¢Qué
es tener las mismas costumbres, Sno estar conformados en la dianza dd amor? (foedere
conformes amoris— SC 11,2).

Lanocion de Gilberto sobre“launanimidad bgjo laRegld’ (regularisunanimitas. SC 36,2) estd vez
una reflexidn sobre RB 3,7: “ Sigan todos la regla como maestra’; pero hace dgo més. Gilberto vela
aceptacion comun deladisciplinao del orden como unafuerzaunitivaque proveelaestructurasobrela
gueselevantalacaridad, y fomentae contexto paralafloracion delas gracias especificas de cadauno.
Esto es cierto tanto anivel local comunitario como anivel de la Orden.

La union de una comunidad monéstica no es una smple yuxtaposicion, Sno
una compenetracion red de espiritu. ES0 Sn embargo no prejuzga la
espontaneidad de cada miembro. Todos conservan su fisonomia espiritual
segun las gracias que han recibido de Dios. Esto eslo que ensefia Gilberto en
otraimagen pintoresca

¢No hay en estanumerosa.comunidad tantos huertos como espiritus?
Por launanimidad hay un solo huerto, y por las diversas gracias hay
muchos huertos. (SC 37,3)

Gilberto ilugtra esta vison de lacomunidad refiriéndose ala granada, con su multiplicidad de granos
dentro de una corteza:
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Lacomparacion de la granada nos atafie a nosotros, pues cel ebramos reuniones regularesy
estamos unidos en un ordo, como granos dentro de unacorteza. Ojaaimitemos aestos granos,
tanto por la unanimidad en la unién de corazones como estando también encerrados en un
orden. En apariencia practicamente no se distinguen los granos, s distinguen més por €

nUmero que por laespecie. Que nosotros nos distingamos unos de otrosen € Nimeroy no en
el espiritu. Los granos nunca rifien entre s, ni se qugan de la corteza, ni intentan romperla.
Permiten pacientemente estar encerrados en su nlcleo, y en cierto modo parecen decir: “Qué
bueno y gozoso es vivir los hermanos unidos’.

En esta Orden nuestra, hermanos, como s fueraen la corteza de lagranada ¢no brillael color
delapasion de Cristo por nuestraimitacion? Son, en efecto como granos de estefruto losque
consideran algo natura estar unidos bgjo lacortezadeladisciplinaregular, y no se consderan
obligados sino protegidos. Algjael amor dela proprietas, no ansies e poder, y apareceras
como un grano de eta fruta.

Invitados por nuestro gemplo aprendan otros qué bueno y gozoso es vivir en estrecha
comunién bgjo laproteccion de unacorteza. Quelacaridad unay lacorteza defienda. Cuantas
comunidades ordenadas contemplas, pensad que son otras tantas granadas que han brotado de
lafuente dd bautismo. Como leemos, “los creyentes tenian un solo corazény unasolaama’.
De los creyentes, como de granos, brotaron tantas granadas de comunidades que viven de
manera ordenaday en unanimidad (SC 35,7).

Para Gilberto las observancias estan ordenadas apromover launion interpersona entre” aquellosque
han s9do llamadosalasmplicidad ddl silencio, alaactividad del amor, alaquietud ddl ocio, alaescuda
de humildad, d voto delasumisién, y d vinculo delaunidad” (SC 20,7), ed. llamados alaintegridad
delagraciacigerciense.

7. Reflexiones conclusivas

S leemos atentamente nuestratradicién percibiremos probablemente dosinterpretaciones divergentes
dela“unanimidad”. Lainterpretacion dur acomienzagpreciando € papel dela communitas externa
(vivir lavidacomun), superando laproprietas (centrarseen s mismo) y facilitando asi € aumento dela
solidaridad, compafiiay amor. La interpretacion suave indste en la primacia de las digposiciones
interior es, reconociendo quelaconformidad meramente externa puede ser dienantey destructivaen
ciertas circunstancias.

Estamos demasiado inmersosen estetiray afl oja. Estamos|lamados s multaneamente agprovecharnos
de unavdiosatradicion espiritud, y d mismo tiempo responder alas exigenciasdetiempoy lugar. Sea
cua seanuestrapreferenciapersond y las neces dades predominantes de nuestracomunidad particular,
esvita paranosotrosreconocer laimportanciade latendenciaopuesta. Aqui estalaoportunidad de la
alternatio de Elredo - una equilibrada aplicacion de ambos principios més bien que la concentracion
excdusvaen uno- y la polarizacion dentro de extremos opuestos.

15



En unaerade pluriformidad einculturacidn esimportante que reconozcamoslafuerzadd argumento de
los Fundadores. Una cierta uniformidad de praxis -tanto como simbolo como estructura organizada:

puede ser laexpresiony d fortaecimiento de una correspondiente unidad de corazdn y de espiritu. Es
arduo engendrar un esprit du corps en un grupo que no estdreunido — en € sentido pleno dela
paldbra. En este contexto, laindstenciaen € ordeny disciplinaes un demento paraforjar un sentido de
unidad. Siempre que la comunidad se impone corregir y reclamar alos que traspasan sus limites, se
robustece @ sentido comunitario de identidad, lo mismo que se erosiona cuando todo esun laissez-

faire. Lasexpresionesdeindividuaismo son pdigrosas, no porque sean dgo intrinsecamente malo para
la conducta, Sino porque congtituyen un rechazo més 0 menos consciente de la comunidad y de la
tradicion de vida que dlarepresenta.

S esto esverdad anivel comunitario, tambiénlo esanivel de Orden. Hay unafuerzay solidaridad enla
adhesi6n comun no solo alos principios bés cos de lavidamonéstica, sino también aun amplio campo
de peculiaridades tipicas que condituyen la encarnacion cisterciense de esos principios. Una cogulla
verde no esincompatible per se con los principios monésticos, pero su uso indicaria cierto deseo de
separarse de lo comin del rebario cigterciense. Multiplica por cien estas pequefias aberraciones, y
nadie se sorprenderaver que esacomunidad hacomenzado asentir que eso no le atafie- por dienado,
incomprendido y superfluo.

Insigtir en que un cierto estilo de vida corporativa es comun a todos |os monasterios cistercienses, no
induye necesariamente la uniformidad en todos los detales, pero pide la aceptacion sustancid de
elementos accidental es congtantes en latradicion, S no existe razdn para cambiarlos. Por otro lado, la
honesta adaptacion alas necesidades|oca esno eslamuerte delatradicion sno laposibilided de halar
nuevas formas de expreson. L os medios paradiscernir laautenticidad detal adaptacién
estan a mano: € didogo comunitario, junto con la supervison pastora del Padre Inmediato, la
Conferencia Regiond y € Capitulo Generdl.

Los primeros Cigtercienses, a pesar de sus protestas en contrario, eran eclécticos en su fidelidad ala
Regla de Benito. Es poco probable que hayan abandonado € sentido comin por la esclavitud aun
concepto abstracto de uniformidad. Lo mismo que San Benito, €l os eran conscientes de que una parte
de la redlidad de la vida comunitaria es la diversdad que procede de los diferentes caracteres
(multorum servire moribus — RB 2,31), situaciones diversas (secundum locorum gualitatem ubi
habitant — RB 55,1) y multiplicidad de gracias (alius sic, alius vero sic — RB 40,1). Y lo que
acontece a nivel de comunidad, también a nivel de Orden. La unidad de personas era un ided
incontestable. Por otro lado, aunque la desunidn a nive de praxis fuera minimizada, la absoluta
uniformidad, dentro delos limites del orden'y deladisciplina, eraago ni buscado ni conseguido.
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Exordium

Unidad 7:
Preguntas para la reflexion individual y en grupos

1. Escoge un texto de la tradicion que resuma tu actitud actua sobrela*”unanimidad”. Compartelo
con € grupo.

2. El ided de unidad anivel de espiritu y de corazdn es aractivo para cada uno. ¢Qué medida de
uniformidad se requiere en una comunidad/Orden para promover tal unanimidad?

3. ¢Hay oportunidad de més uniformidad dentro de lacomunidad? ;Queé criterios pueden usarse para
digtinguir un genuino “espiritu comunitario” de una indiferencia dienante de |os individuos?

4. ¢Hay oportunidad de mas pluriformidad dentro de la comunidad? ¢Qué criterios pueden usarse

para distinguir una necesidad persona o una gracia, de la tendencia (parcidmente inconsciente) a
Separarse uno mismo de la comunidad?

5. Exigte la oportunidad de pluriformidad entre las diversas comunidades de la Orden. Da algunos

gemplosdelo quete parece pluriformidad apropiada o no opropiada, y expdn los motivos para pensar
asi.

6. ¢LavidaCigterciense estabien inculturadaen tu region? ¢Se dademasiadao muy pocaatencion a
los factores locales? ¢Qué principios de discernimiento son |os que acttan?

7. ¢Asmilas de corazdn la “disciplina Cigterciense” ? ¢ Tienes confianza de que es una expresion

gopropiada de la vida cristiana para este tiempo? ¢TU'y tu comunidad estéis “orgullosos” (en € buen
sentido) de ser Cigtercienses 0 es dgo précticamente indiferente?

8. Escribe a continuacion tres puntos que te gustaria tomar de esta Unidad para una mayor
reflexion.




Exordium

Unidad 7:
Unanimidad - Diapositival

1113 Carta de fundacion de La Ferté: “Separados en el cuerpo,
peronoen e ama’.

1114  “Cartade Caridad y Unanimidad”

L a casa-madre no grabara con
impuestos a la hija.

1119  Cartade Caridad 3,2
“similibusgue vivamus moribus’

La hija siguela misma Reglay

costumbres.
= e |déntica
=  iguaes

= e semegantes
= e« comparables
= e parecidas

SO RELO BELC RIS BEEN



Exordium

Unidad 7:
Unanimidad - Diapositiva 2

¢POR QUE “UNANIMIDAD” NO ES*“UNIFORMIDAD" ?

L os datos topograficos, arqueologicos, arquitectonicos y
anecdoticos revelan variedad.

La comunidad “unanime” es el modelo para una orden
“unanime” - avanzando entre la reglamentacion y la
fragmentacion.

Laimagen clave de unanimidad es € “un solo corazon y
unaama’ delacomunidad de Hch 4,32.

Esta*“unanimidad”’ es un concepto espiritual méas bien que
un principio juridico u organizativo.

Esto aparece especialmente en los escritos de Agustin y
Gregorio Magno, con quienes los Fundadores estaban
familiarizados.

La estructura colegia del Cister primitivo evoluciono d
encontrarse con nuevas circunstancias; la uniformidad no
suele coexistir con una adaptacion constante.

Launidad eravista como algo inclusivo - no en el sentido
reduccionista de eliminar la multiplicidad.

Laretoricay larealidad no coinciden necesariamente. Ni se
hacen las leyes para ser siempre guardadas (o cumplidas).




Exordium

Unidad 7:
Bibliografia
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14. THOMAS, R.El Capitulo, enLajornada monastica, pp. 65-94, Las Hudgas,
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15. HALLIER, A. Eruditio et Disciplina, en Un educador monastico, pp.173-
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Unavision estricta dela Unanimidad

Para los antiguos Cigtercienses la calidad de la unanimitas se entendiaen
términos de unaconformidad objetivacon lo recibido de los Fundadores, y/o|
habia sdo reinterpretado por los subsiguientes Capitulos Generdes. La
unanimidad es d resultado de estar formado bgjo la auténtica disciplina
cisterciense, devivir segun € recto orden, y de aceptar aquellasestructuras de
la Orden que pretenden salvaguardar la unidad y en cierta medida la
uniformidad. La unanimitas incluye una visén de la vida monégtica'y un
acuerdo sincero sobre los medios paramejor acanzar sus objetivos. Esto se
imponiaanive locd por @ capitulo conventud, y anivel de Orden, como un
todo, por & Capitulo Generd.




